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OZET

Aydinlanma diisiincesinin din, bilim, felsefe, ahlak ve edebiyat
paradigmalarinda meydana getirdigi koklii epistemolojik ve onto-
lojik doniigiimlerin yansimalari, Osmanli Tanzimat Dénemi diisiin-
ce diinyasinda agik bir sekilde goriilmektedir. Bu dénemde, Avrupa
merkezli entelektiiel hareketlerden ilham alan Osmanli aydinlarinin
felsefi perspektiflerinde belirgin bir paradigma degismesi yasan-
maktadir. Bu siirecte bir yanda geleneksel referanslara ve yontem-
lere dayanan teolojik ¢ozlim arayislari, diger yanda ise modern Bati
diisiincesini merkeze alan ontolojik ve politik tahayyiillerin sunul-
mas1 dikkate degerdir. Nitekim bu donemde Tanr1 tasavvurlari, ma-
teryalizm, pozitivizm, deizm, din-bilim dikotomisi, ahlak, insan ira-
desi, hiirriyet, adalet gibi din felsefesinin ontolojik ve epistemolojik
temelli aktiiel problemleri donemin aydinlarinin zihnini mesgul
etmektedir. Bu aydinlar, irdeledikleri problemleri, biri geleneksel
Islam felsefesi/kelami digeri modern Bati felsefesi olmak iizere iki
temel epistemik referans noktasi iizerinden kritik etmektedir.

Tanzimat Donemi’nin ufuk agici fikirleri ve sentezci yaklagimiyla
bilinen diisliniirlerinden Namik Kemal (1840-1888) siir, roman ve
mubhtelif mecralardaki yazilarinda geleneksel degerler ile moder-
nlesme olgusu arasinda kavramsal bir koprii kurarak sosyo-felsefi
¢Oziim Onerileri gelistirmektedir. Donemin teolojik ve felsefi kriz-
lerine kayitsiz kalmayan diisiiniiriimiiz, din felsefesinin ve kadim

gelenegin tartigma alanina giren problemleri, milli ve manevi hassa-
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siyetlerinin yonlendirmesiyle irdelemeyi entelektiiel bir sorumluluk
addeder. Her ne kadar bu problemleri sistematik bir din felsefesi me-
toduyla dogrudan ele almasa da s6z konusu meseleleri siir, roman,
tiyatro ve gazete/dergi yazilarinda farkli formlarda ortaya koymak-
tadir. Problemleri dogrudan veya kurgusal karakterler dolayimiyla
islerken, merkeze teistik dinlerin ulithiyet anlayisini yerlestirmekle
birlikte; donemin Tanri, dlem ve insan tasavvurlarina etki eden de-
izm, ateizm, natiiralizm ve pozitivizm gibi felsefi akimlarin yansi-
malarma dair ipuglar1 da sunmaktadir. ilgili kavram ve problemleri
diyalektik bir yaklasimla, zitlariyla birlikte ele alarak Tanri-adlem-in-
san baglaminda serimlemektedir. Elestirel ve epik nitelikli metinle-
rinde, vatanin bekasi adina yine vatani tenkit edebilen diisiiniiriimiiz,
bu elestirilerinde Bati’nin kurumsal ve yapisal unsurlariin nakledil-
mesini savunurken, bu unsurlarin yerel/6z ahlak sistemimizle enteg-

rasyonunun varolussal énemine dikkat cekmektedir.

Bu c¢alismada felsefi problemlere dair yaklasimlari tahlil edilen
Namik Kemal, donemin yazin diinyasina hdkim olan romantizm,
realizm ve natiiralizm gibi akimlarin da etkisi ile felsefi krizleri
giindeme tagimakta; ulthiyet algisi, ahlak, insanin iradesi, hiirriyet,
adalet gibi varolugsal krizlerde edebi metinlerini bir felsefe labo-
ratuvari olarak kullanarak ahlaki anomiyi ifsa etmektedir. Bizlere
akli diglamayan ancak adaleti ve ilahi iradeyi varolusun odagina
yerlestiren kapsayici bir medeniyet tasavvuru mirasi birakmaktadir.
Temel meseleleri, kanitsal (evidential) ve varolugsal (existential) bir
zeminde tahlil etme girisiminde bulunmaktadir. Materyalizm ve se-
kiilerizm gibi akimlara kars1 Islam paradigmasini rasyonel bir dille
savunmakta; din, ahlak ve hukuk sacayaginda kurguladig: sistemle,
Bati tandansli kavramlar1 kendi medeniyetinin ontolojik/epistemik

kodlariyla yeniden anlamlandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Ahlak, Irade, Hiirriyet, Adalet.
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NAMIK KEMAL’S VISION OF RELIGION, ETHICS, FREE-
DOM, AND JUSTICE IN THE CONTEXT OF TANZIMAT ERA
PHILOSOPHY OF RELIGION!'

Zafer CAYLI?
ABSTRACT

The reflections of the profound epistemological and ontological
transformations brought about by Enlightenment thought in the para-
digms of religion, science, philosophy, ethics, and literature are clearly
visible in the intellectual sphere of the Ottoman Tanzimat Period. Du-
ring this era, a distinct paradigm shift occurred in the philosophical
perspectives of Ottoman intellectuals inspired by Eurocentric intellec-
tual movements. In this process, the simultaneous pursuit of theologi-
cal solutions based on traditional references and methods, alongside the
presentation of ontological and political visions centered on modern
Western thought, is particularly noteworthy. Indeed, during this period,
the ontologically and epistemologically grounded contemporary prob-
lems of the philosophy of religion—such as conceptions of divinity
(God), materialism, positivism, deism, the religion-science dichotomy,
ethics, human will, freedom, and justice—preoccupied the minds of
the intellectuals. These intellectuals critically examined the problems
they addressed through two fundamental epistemic reference points:
traditional Islamic philosophy/theology (Kalam) on the one hand, and
modern Western philosophy on the other.

Namik Kemal (1840-1888), one of the prominent thinkers of the
Tanzimat Period known for his horizon-expanding ideas and synthe-
sizing approach, developed socio-philosophical solutions by building
a conceptual bridge between traditional values and the phenomenon
of modernization in his poetry, novels, and writings across various

platforms. Not remaining indifferent to the theological and philo-

1 *'This study is derived from our symposium paper titled “Changing
Conception Of God And The Problem Of Evil In The Tanzimat Period; The
Example Of Namik Kemal's “Intibah” Novel”, which was presented at the 4th
International Selguk Scientific Research Congress held in Konya, Tiirkiye,
on August 24-25, 2024.

2 * Hatay Mustafa Kemal University, Faculty of Theology, Department of
Philosophy of Religion, Hatay, TURKEY ORCID ID: 0000-0002-6137-4626
zafer.cayli@mku.edu.tr
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sophical crises of his time, the thinker considered it an intellectual
responsibility to scrutinize the problems falling within the domain
of the philosophy of religion and ancient tradition, guided by his
national and spiritual sensitivities. Although he did not address these
problems directly through a systematic method of the philosophy
of religion, he presented these issues in various forms in his po-
ems, novels, plays, and newspaper/journal articles. While dealing
with these problems either directly or through fictional characters,
he placed the theistic religions’ understanding of divinity at the cen-
ter; simultaneously, he provided clues regarding the reflections of
philosophical currents such as deism, atheism, naturalism, and posi-
tivism, which influenced the era’s conceptions of God, the universe,
and the human being. He expounded upon the relevant concepts and
problems with a dialectical approach, handling them alongside their
opposites within the context of God-universe-human. In his critical
and epic texts, the thinker—who could criticize the homeland for
the sake of its very survival—advocated for the transfer of the insti-
tutional and structural elements of the West in these critiques, while
drawing attention to the existential importance of integrating these

elements with our local/intrinsic moral system.

In this study, Namik Kemal, whose approaches to philosophical
problems are analyzed, brings philosophical crises to the agenda un-
der the influence of literary movements dominating the era, such as
romanticism, realism, and naturalism. He exposes moral anomie by
utilizing his literary texts as a philosophical laboratory in the face of
existential crises concerning the perception of divinity, ethics, hu-
man will, freedom, and justice. He leaves us the legacy of a compre-
hensive civilizational vision that does not exclude reason but places
justice and divine will at the focal point of existence. He attempts to
analyze fundamental issues on both an evidential and an existential
ground. He defends the Islamic paradigm with a rational discour-
se against currents such as materialism and secularism; through the
system he constructs upon the triad of religion, ethics, and law, he
re-contextualizes Western-oriented concepts with the ontological

and epistemic codes of his own civilization.

Keywords: Philosophy of Religion, Ethics, Will, Freedom, Jus-
tice.
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1-GIRIS

Aydinlanma felsefesiyle birlikte Avrupa’da ortaya ¢ikan epistemo-
lojik ve ontolojik doniisiim, mevcut teolojik inan¢ ve doktrinlerin
derin bir felsefi sorgulamaya veya inkara tabi tutulmasina zemin
hazirlamistir. Kilisenin dogmatik otoritesinin sarsilmasiyla “iman”
yerine “siipheyi” (septisizm), “Tanr1” yerine “akli” (rasyonaliteyi)
merkeze alan sekiiler bir diislince yapisi inga edilmistir. Bu diisiin-
sel degisim ortaminda alemi salt rasyonel metotlarla anlamlandir-
ma egilimi; din, ahlak, irade, hukuk ve hiirriyet mefthumlarina dair
kadim tecriibe, itikat ve felsefi argiimanlar da radikal bir degisim
yasamistir. Hiimanizm, pozitivizm ve rasyonalizmin etkisiyle bir-
likte aklin biricik epistemolojik 6l¢iit konumuna yiikseltilmesiyle,
ilgili kavramlara atfedilen anlamlarda paradigmatik kirilmalar ya-
sanmustir. Bu anlamda teistik geleneklerin, 6zellikle Islam dininin
bu methumlara teorik ve pratik zeminde yiikledigi ontolojik anlama
ve klasik teolojik savunulara karsin; pozitivist, liberal, sekiiler, de-
terminist hatta ateistik sdylemlerin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Osmanli Imparatorlugu’nun XVII. yiizyildan itibaren siyasi, as-
keri ve ekonomik alanlarda yasadigi maglubiyetler ve yapisal kriz-
ler, islam toplumunun itikadi ve entelektiiel diinyasinda derin sor-
gulamalara zemin hazirlamistir. Savaglarin yol agtig1 biiyiikk can
kayiplari, kitliklar ve salgin hastaliklar gibi beseri ve tabii felaket-
lerle yiizlesen Miisliimanlar, diger yanda bilim ve teknoloji alaninda
bliyiik bir ivme kazanarak kiiresel bir hegemonya kurmaya calisan
Avrupa karsisinda din, siyaset ve ahlak gibi toplumsal biitiinlestiri-
ci unsurlara dair varolugsal kaygilar yasamaya baglamistir. Bu ¢ok
boyutlu krizlere ¢6ziim arayisiyla Avrupa’ya gonderilen kimi aydin-
larin pozitivizm, materyalizm, deizm ve ateizm gibi felsefi akimlari
benimseyerek donmesi, toplumdaki diislinsel buhran1 daha da de-
rinlestirmistir. Bu donemde kadim gelenege siki sikiya bagl kalan
muhafazakar kesim ile Batililagsma ve modernlesme paradigmasini
savunanlar arasinda hararetli fikri tartismalar meydana gelmistir.
Ancak genis halk kitleleri, hakim olan fideist (imanc1) inang ve fa-
talist (kaderci) telakki sebebiyle, teorik ve pratik zeminde yiiriitiilen
bu tartigmalardan baslangigta etkilenmemis; zamanla basin-yayin ve
iletisim teknolojisinin gelismesiyle bu durumdan etkilenmeye bas-

lamislardr.
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Bu ¢aligmanin amaci, Aydinlanma felsefesinin Osmanli entelektii-
elleri iizerinde yarattig1 epistemolojik ve ontolojik kirilmalar karsi-
sinda, Tanzimat donemi miitefekkirlerinden Namik Kemal’in Islam
akidesi ile modern diisiinceyi sentezleyerek insa ettigi felsefi, ahlaki
ve politik sistemi din felsefesi disiplini baglaminda tahlil etmektir.
Aragtirmada nitel arastirma ydntemlerinden felsefi hermeneutik,
metin analizi ve kavramsal ¢oziimleme stratejileri temel yontem
olarak benimsenmistir. Bu dogrultuda diistiniiriin uluhiyet, adalet,
cliz’i irade, adalet ve hiirriyet methumlarina dair teorik argiimanlart;
klasik Islam kelam ile cagdas din ve siyaset felsefesi literatiirii ek-
seninde diyalektik bir okumaya tabi tutulmustur. incelemenin temel
kaynaklarini, yazarin koétiiliik problemini, ruh-beden diializmini ve
Tanzimat insaninin varolugsal ahlak buhranini kurgusal bir zeminde
tartismaya actig1 Intibah romani ile onun Bat1 karsisindaki apolojik
ve rasyonel politik teolojisini somutlastiran Renan Miidafaandmesi
adl1 eseri ve Ibret ile Hiirriyet gazetelerinde nesrettigi makaleleri
olusturmaktadir. Aragtirmanin bulgularina gére Namik Kemal, Bati
kokenli pozitivist ve sekiiler rasyonalite ile kadim Islam gelenegi
arasinda eklektik bir mesruiyet zemini insa ederek “reformist muha-

99

fazakar” bir entelektiiel durus sergilemistir. Diigiiniir, modern siyaset
felsefesine ait tabii hukuk, insan haklari, mesrutiyet ve hiirriyet gibi
kurucu mefhumlar salt sekiiler baglamlarindan kopararak, Islami/
ser’i ogretilerle (sira, biat, fitrat) 6zdeslestirmis ve hukukun nihai

mesruiyetini “Agkin Varlik’a dayandirmistir.
2- TANZIMAT DONEMIi’NDE DUSUNSEL DEGiSiM

Batidaki bilimsel, felsefi ve teknolojik gelismelerin bir sonucu
olarak Aydinlanma rasyonalitesinin epistemolojik etkisine giren
bazi Osmanli miitefekkirleri, cografyamizda goriilen varolussal
krizlere ¢6ziim iiretme baglaminda, bir yanda aydinlanmaci akla,
diger yanda ise kadim Islam diisiince gelenegine basvurarak eklek-
tik bir metodoloji inga etme ¢abasina girmislerdir. Avrupa merkezli
bu epistemik ve ontolojik kirilma, Tanzimat aydinlarinin degerler
hiyerarsisini ve kozmos (alem) tasavvurunu derinden sarsmistir. Bu
yeni degerler anlayisinda, geleneksel Islam estetiginden ve ontolo-
jisinden uzaklagilmasi, ulihiyet, ahlak, ciizi irade ve hiirriyet gibi
temel kelami/felsefi mefhumlarin, Batililasma ve modernlesme pa-
radigmasi ekseninde sekiiler bir okumaya tabi tutulmasina neden ol-
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mustur. Ornegin gelenekteki “hiisn” (giizellik), “hayir” ve “hikmet”
eksenli alem anlayigi/savunusu, yerini ontolojik kusurluluga isaret
eden “kubh” (¢irkinlik), “ser” ve “ceza” merkezli bir algiya birak-
mistir. Diger taraftan donemin romanlarinda diinyanin salt bir 1sti-
rap yurdu olarak tasvir edilmesi ve insanin ontolojik acziyetine ya-
pilan vurgu oldukea belirgindir.> Alem tasavvurundaki ser (kotiiliik)
merkezli bu teolojik kirilma, makrokozmik bir mekén diizleminde
aciga cikmaktadir.

Namik Kemal, Bati medeniyetinin her alanda ontolojik ve epis-
temolojik tahakkiim kurmaya calistigi, bilimin dogmatik bir din
(scientism/bilimcilik) olarak telakki edildigi, materyalizm, poziti-
vizm ve evrimci paradigmalarin diisiince diinyasini istila ettigi bir
cagda yasamustir. Yasadigi donemdeki kimi aydinlarin bilim ve
teknolojiye duyduklar1 hayranlik ve taklit¢iligin sonucu olarak ma-
teryalizmi benimsedikleri goriilmektedir. Bu pozitivist kitleye gore
fen, buhar, makine ve elektrik gibi teknolojik sigramalara bagl ola-
rak olusan yeni medeniyet algisinda, Anadolu ruhunun/mayasinin
temelini olusturan dini inanglar ve kadim gelenekler, geri kalmis-
ligin temel nedenidir. Iste bu materyalist ve pozitivist tahakkiim
karsisinda kimi diisiiniirler ise Islam akidesini ve Anadolu irfanini

savunmaktadir.*

Bati’da Hristiyan teolojisi kaynakli din-bilim ¢atismasi epistemo-
lojik bir buhran olarak Islam cografyasina da sirayet etmis; bu man-
zara karsisinda Namik Kemal, Islam akidesi ve milli aidiyet lehine
rasyonel ve teolojik arglimanlar ortaya koymustur. O, bu sekiiler
akimlar ve indirgemeci anlayislar karsisinda dini ve milli hasletlerin
varolugsal bir zorunluluk olarak muhafaza edilmesini salik vermis;
metinlerinde milli ve manevi degerleri merkeze alan ontolojik bir
felsefe insa etmeye gayret etmistir. Onun yazinsal faaliyetleri ve
mektuplar biitiinciil ve objektif bir metodoloji ile tahlil edildiginde,
vatan, millet ve Islam iilkiisiiniin ontolojik 6ziine sadik kalarak Ba-
ticilik, Tiirkgiiliik, Osmanlicilik ve Islameilik gibi dénemin hakim

3 Namuk Kemal. /ntibah. haz. Arife Can. (istanbul: Armoni Yaynlari, 2004), 23.

4 Mehmet Kaplan, Namik Kemal: Hayati ve Eserleri (Istanbul: Istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1948), 22.
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akimlarina kurucu argiimanlar sunmustur.’ Islami ve milli bir suurla
hareket eden diislinlirlimiiz, bu degerlerin yeni nesillere aktarilma-
sinda biiyiik bir entelektiiel ¢aba gdstermistir.

Osmanli modernlesme seriiveninde Tanzimat; ontolojik ve episte-
molojik paradigmalarin sarsildig1, sosyo-politik ve entelektiiel sahada
koklii epistemik kopuslarin ve diyalektik tartigmalarin tecriibe edildigi
dinamik bir dénemdir. Bu donemin aydinlari, devletin i¢ine diistiigii
varolussal krizden kurtulusuna dair arayislarinda; bir yanda teolojik
ve kadim geleneksel degerlere bagvurma, diger yanda ise modern Bati
paradigmasini i¢sellestirme dikotomisi arasinda kalmislardir. Bati’da
Aydinlanma felsefesiyle birlikte giic kazanan natiiralizm, pozitivizm,
rasyonalizm, deizm ve ateizm gibi ontolojik ve epistemolojik doktrin-
ler, egitim amaciyla Avrupa’ya giden Tiirk aydmlarinin diisiince yapi-
sin1 sekillendirmis; bu aydinlarmn bir kismi1 s6z konusu sekiiler-rasyo-
nalist akimlarin etkisi ile Istanbul’a donmiislerdir. Ne var ki dénemin
entelektiiel ortami incelendiginde, aydnlarm statik ve dogmatik bir
diisiinsel ¢evre ile sinirlanmasindan ziyade, konjonktiire gore eklektik
diistince sistemleri ve degisken felsefi arglimanlar gelistirebildikleri
goriilebilmektedir. Ornegin, entelektiiel diisiince sisteminin ilk satha-
larinda Bat1 rasyonalizmine derin ilgi duyan, hatta ateizm ve deizm
temelli felsefi akimlarin etkisinde kalan Ahmet Mithat Efendi’nin,
zamanla klasik Islam 6gretilerine ve kadim kaynaklara dénerek ge-
leneksel epistemoloji zemininde ¢6ziim iiretme cabasi goriilmekte-
dir. Dolayisiyla bu aydinlar, karsi kargiya kaldiklari felsefi, teolojik
ve sosyolojik krizleri konjonktiirel sartlarin etkisiyle farkli analitik
diizlemlerde ele almiglardir. Bu krizlerin ¢dzliimiinde mutlak, evrensel
ve apriori bir tezden ziyade; pragmatik, yoruma agik ve kendi i¢inde
paradokslar barindirabilen dinamik ¢6ziim Onerileriyle karsilasiimak-
tadr. Iste bdylesi bir entelektiiel ortamda Namik Kemal, tipk1 Ahmet
Mithat Efendi gibi aktiiel, tarihsel ve sosyo-felsefi alanlarda ¢ok bo-
yutlu metinler kaleme alarak Osmanli aydinlar arasinda saygmn bir

yer edinmistir.

5 Kiigiik, Abdurrahman. Renan Miidafaanamesi - Namik Kemal. (Istanbul:
Kiltir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1988), 50-51; Fevziye Abdullah
Tansel, Namik Kemal’in Mektuplar: (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Basimevi,
1967), 2: 29-30.

6 Onder Goggiin, Namik Kemal (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi
Yayinlari, 1987), 15-16.
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Tanzimat Doneminde tecriibe edilen varolussal ve toplumsal kriz-
ler karsisinda mutlak iyi, kadir ve rahim bir Tanr tasavvurunu koru-
maya ¢aligan teistik yaklagimlar bulundugu gibi bu uluhiyet telakki-
sini reddeder yapida edebi ve felsefi kurgular da mevcuttur. Ornegin
Namik Kemal, /ntibah romaninda miiteal ve miikkemmel bir Tanr1
tasavvuru ile inayet deliline dayali kusursuz bir evren anlayisi inga
etmek yerine; kotiiliik kargisinda kayitsiz kalan bir uluhiyet ve on-
tolojik acidan kusurlu bir kozmos algist kurgulamaktadir. Nitekim
eserindeki “bela diinyas1” metaforu, evreni tekinsiz ve menfi bir alan
olarak konumlandirirken; insan1 da bu determinist ve fatalist (kader-

ci) garkin i¢inde savrulan nesneye indirgemektedir.’

Tanzimat donemi romanlari Osmanlinin Batililasmasindaki kiil-
tirel ve ahlaki alanda meydana gelen koklii degisimleri ortaya
koymakta, ahlaki meseleleri “mutlak ethos” anlayisindan hareketle
epistemolojik referanslhi ortak zevk, sanat, adab-1 muaseret ve ah-
lak paradigmalariyla ele alarak Kinalizdde Ali Efendi’nin “Ahlék-1
Alati ile iligkileri kurulabilmektedir. Ancak Tanzimatla birlikte Bati
tandansli Miinif Pasa’nin Voltaire’den Fransizca Muhaverat-1 Hi-
kemiyye adli tercimesi, Yusuf Kémil Pasa’inin Fenelon’un Tele-
maque’dan Terciime-i Telemak’1 ve Ceride-i Havadis gazetesinde
Hikaye-i Magdiirin adiyla terciime edilen Victor Hugo’ nun Sefiller’i
Osmanl diislincesinin bu doneme kadar ahlaki bilgi sistematigini
Kutadgu Bilig, Mesnevi-i Manevi veya Garibname gibi eserler mer-
kezinde olusturdugu gelenek ve donemin gergekligi dikkate alindi-
ginda ciddi bir anakronik yanilgi olusturup olusturmadigi mesele-
sini giindeme getirmektedir. Bu terclimeler ile birlikte kamusal ve
sosyal hayatta goriilen modernlesmenin Kog¢i Bey ve Yirmi Sekiz
Mehmed Celebi’deki siyasi hatirlatma/uyarilardan kiiltiir formasyo-
nuna taginmasinin bir modernlesme problemi olarak giindeme getir-
mektedir. Tanzimat ahlak¢iliginin bu yeni boyutu, Ahlak-1 Alai’ye
yonelik ¢agin problemlerine karsi bir ¢6ziim iiretemeyen pratikler
veya Hilmi Ziya Ulken’in ifadesiyle, seci zevkine fikrin kurban edi-
lisi,® diistinceyi donduran tarafiyla elestiri odagina almasidir.

7 Namik Kemal, /ntibah, 14.

8 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye de Cagdas Diisiince Tarihi, 19. bs. (Istanbul: Ulken
Yayinlari, 2010), 46.
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3-NAMIK KEMAL’iN DUSUNCE DUNYASI

Namik Kemal, milli ve manevi degerlere sadakatli oldugu kadar
Bati diistincesinden esinlenen bir diisiiniirdiir. Onun vatan sevgisi ile
Islamciligy, Tiirkliik ile Islam1 mezcederek biitiinleyici bir perspektif
sunmasi dikkate degerdir.” O, Islami bir din, bir sosyal diizen, bir
hukuk sistemi, bir ahlaki diizen, vatanin ve birligin kaynagi, devle-
tin bekasinin teminati, sosyal diizenin i¢ ve dig giivencesi seklinde
kabul etmektedir.!” Dolayisiyla ona goére din ile vatan kavramlari i¢
icedir.

Namik Kemal, metinlerinde Islam akidesine atiflarda bulunmakta;
Allah’a olan sarsilmaz bagliligini, dua ve niyazlariyla siklikla ortaya
koymaktadir. Onun kozmolojik tasavvuruna gore diinya ve ahiret,
Allah’m vahdaniyet nuruyla donatilmis ontolojik bir biitiinliik arz
etmektedir.!" Allah’in varlig1 (isbat-1 vacib) ve birligi (tevhid) me-
selesinde, salt rasyonel deliller ve zan {izerinden ytiriitiilen teolojik
tartigmalardan ziyade; ulhiyete duyulan deruni bir agk ve irfani bir
“kesif” (sezgi) yoluyla hakikate erismeyi daha dogru bulmaktadir.'?
Kainati, Allah’1n sonsuz ilim, irade ve kudret sifatlarinin bir eseri
olarak telakki etmekte; muazzam bir inayet ve gaye delili barindi-
ran bu sanath ve bedii nizamin insanin istifadesine sunulmasinin,
akil sahiplerini bir Yaratici’ya ulagtiracagi fikrini savunmaktadir."
Bu ontolojik zemin tizerinden Allah’in kullarinin dua ve gayretleri-
ne sonsuz bir inayetle icabet ettigini ve O’nun mutlak kerem sahi-
bi oldugunu ortaya koymaya calismaktadir. Allah’in yeryiiziindeki
tiim mevcudat1 &zellikle Islam nizammi ve Miisliimanlar1 mutlak
kudretiyle muhafaza ettigine ve edecegine dair sarsilmaz bir inanca

sahiptir.'

9  Kiiciik, Abdurrahman. Renan Miidafaanamesi - Namik Kemal (Istanbul: Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 51.

10 Siileyman Hayri Bolay, Namik Kemal’in Islam’a Bakigi (DIB Yay., Ankara
1992), s. 33.

11 Saadettin Niizhet Ergun, Namik Kemal - Hayati ve Siirleri (Istanbul: Yeni Sark
Kitabevi, 1933), 113.

12 Ergun, Namik Kemal - Hayati ve Siirleri, 173.
13 Namik Kemal, “Niifus”, Ibret, sy. 9 (25 Haziran 1872).

14 Namik Kemal, Celdleddin Harzemsah (Istanbul: Ibrahim Horoz Basimevi,
1315), 68.
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Diisiiniiriimiiz, Ernest Renan’in 29 Mart 1883’te Sorbonne’daki
“L’Islamisme et la Science” baslikli konferansina siddetli bir reaksi-
yon gostermis; meshur Renan Miidafaandmesi’ni kaleme alarak Is-
lam’1n rasyonel vizyonunu savunmaktadir. Renan’in, Islam dininin
terakkiye (ilerlemeye) engel oldugu, bilimsel ve medeni tekamiile
hicbir katk: saglamadig1 yoniindeki oryantalist ve tahripkar iddiala-
rina kargin, Namik Kemal milli, dini ve ilmi hassasiyetlerinin yani
stra akli, nakli, tarihsel ve sosyolojik deliller ortaya koyarak Islami-
yet’i entelektiiel bir durusla savunmaktadir.'> Renan’in bu antago-
nist ve oryantalist soylemlerine karsi dini nasslar1 epistemik birer re-
ferans gostererek, dinin akli ilimleri tesvik ettigini apolojik bir dille
ortaya koymaktadir.'s Ancak o, Islamiyet’in ilim tahsiline ve tefek-
kiire yonelik acik tesviklerine ragmen Miisliimanlarin epistemolojik
bir atalete diiserek ilim ve irfandan mahrum bir hayat stirmelerini
elestirmektedir.'” Ayrica Islam medeniyetinin ve kadim ilim gele-
neginin yeni nesillere aktarilmasi hususunda, Avrupali ebeveynlerin
kendi dini ve kiiltiirel kodlarin1 aktarirken bagvurduklari modern
pedagojik metotlarin 6rnek alinmasi gerektigini salik vermektedir.'®

Yasadig1 donemin sosyo-politik krizlerine kayitsiz kalmayan Na-
mik Kemal’in siyaset felsefesinde iki kurucu unsurun derin izlerini
gormek miimkiindiir: Birincisi, Batt mengeli politik kavramlar ile
Islami siyaset tasavvuru arasinda amag, kaynak ve i¢ tutarlilik bag-
laminda kurdugu epistemolojik iliski; ikincisi ise kendinden sonraki
nesilleri derinden etkileyecek olan yeni bir politik teoloji terminolo-
jisini literatiire kazandirmasidir. Onun felsefi diisiinceleri, Osmanl
modernlesme siirecinin ve bu siirecin entelektiicl vechesinin Tanzi-
mat sonrasinda ulastig1 eklektik form itibariyla 6nem arz etmektedir.
Bat1 tecriibesinde ortaya ¢ikan siyasi kavram ve kurumlari, Islam/

15 Bekir Sitki Baykal, “Namik Kemal’e Gore Avrupa ve Biz”, Namik Kemal
Hakkinda, 100. Dogum Yili Miinasebetiyle i¢inde (Istanbul: Vakit Matbaasi, 1942),
198-201; Gogglin, Namik Kemal, 70.

16 Kiiglik, Renan Miidafaanamesi - Namik Kemal, 105.

17 Namik Kemal, “Biz Hi¢ Mi Okumayacagiz”, Osmanli Modernlesmesinin
Meseleleri: Biitiin Makaleleri 1 iginde, der. Nergiz Y1lmaz Aydogdu ve Ismail Kara
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2005, 560.

18 Namik Kemal, “Maarif”’, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri: Biitiin
Matkaleleri 1 iginde, der. Nergiz Y1lmaz Aydogdu ve Ismail Kara (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2005), 111.
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Dogu paradigmasi perspektifiyle yeniden tahlil etmekte; kendi fitri
deger yargilar slizgecinden gecirerek sentezci bir tutumla kamuo-
yuna sunmaktadir. Bu metodoloji, kendisinden sonraki kusaklardan
itibaren giiniimiize kadar etkisini siirdiiren gii¢lii bir gelenek ol-
maktadir. Ancak bu sentezci yaklasimin sonucu olarak Batililagsma
egilimi, her ne kadar Dogu-islam geleneklerinin yeni politik form-
lara biirinmesi seklinde yansimakta ise de bu yapisal doniisiim es-
nasinda “6ze” sadik kalma ideali korunmaktadir. Diisiiniiriimiiz ve
Yeni Osmanlilar, Batililagmay1 Bati’nin sekiiler yagam tarzinin veya
giindelik hayat pratiklerinin taklit edilmesi seklinde algilamamakta;
aksine bu stlireci Osmanli’nin yapisal yonetim krizlerine ¢6ziim ola-
bilecek Batili siyasal mekanizmalar1 pragmatik bir bigimde ortaya

koymaya ¢alismaktadir."”

Namik Kemal, modern Tiirk diisiince atlasinda hak, adalet ve hiir-
riyet gibi temel politik-etik mefthumlarin basat kurucusu olarak bi-
linmektedir. Ahmet Hamdi Tanpinar’in tespitiyle, ¢cagdas diisiince
diinyamizdaki sik¢a kullanilan bu kavramlarin biiytik bir kismi onun
entelektiiel mirasidir.® Etik anlayisi itibariyla sosyal diizeni insa et-
mek icin sundugu ¢oziimler ile dikkatimiz ¢ekmekte; Cezmi ve In-
tibah gibi romanlarini “toplum igin sanat” prensibi uyarinca, halkin
idrak seviyesine uygun ve kolektif hafizada karsilik bulacak bir sa-
delikle kaleme almaktadir. Yazinsal faaliyetlerini vatan, millet, din
ve gelenek gibi temel toplumsal yap1 taslarini zihinlerde diri tutma
ve topluma yeni bir mefkire agilama gayesiyle gergeklestirmistir.

19. asirda Tanr1 ve evren tasavvurlarinda yasanan epistemolojik
degisim, insan telakkisinin de koklii bir degisim gegirmesine neden
olmustur. Insan fiillerindeki ahlaki kotiiliigiin gerekgelendirilme-
sinde, geleneksel Islam kelamindaki ciiz’1 irade vurgusunun yerini
-inancin genel karakterine aykir1 bir bi¢cimde- fitrat, aile ve genetik
gibi determinist etkilere biraktig1 goriilmektedir. /ntibah romaninda
kotii bir karakter olarak kurgulanan Mahpeyker’in ahlaki yozlas-
mast, hiir iradi bir tercihten ziyade bizzat “yaratilisindaki demonik

19 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, 2. bs. (Istanbul: Iletisim
Yaynlari, 1998), 319-20.

20 Ahmet Hamdi Tanpnar, Edebiyat Uzerine Makaleler (Istanbul: MEB Yayinevi,
1969), 226.
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(seytansi) doga” iizerinden temellendirilmektedir.?! Bu yaklagim,
yazarin Tanr1 perspektifinin insasinda Islam, Hristiyanlik, Antik Yu-
nan ve modern felsefi ekollerin sentezleyici etkisini agikc¢a ortaya
koymaktadir.

Namik Kemal, bilim, ilerleme, cehalet ve hurafe gibi meselelerde
doéneminin epistemolojik ve sosyolojik kaygilarimi derinden hisset-
mektedir. Yazinsal faaliyeti yiizeysel okumaya tabi tutuldugunda ilk
etapta paradoksal sdylem ve tutumlar barindirdig1 izlenimi verse
de, degerler felsefesi baglaminda 6z itibariyla radikal ve yikic1 bir
devrimden ziyade, i¢ tutarliliga sahip ve ayaklar1 yere basan gele-
neksel bir durus sergiledigi goriilmektedir. Ancak sorgulanmaksi-
zin benimsenen yerel deger ve orfleri dogmatik bir biitiinliik i¢inde
mutlaklastirmak yerine, bu unsurlar1 ¢agin rasyonel ihtiyaglarina
entegre edilmesi gereken dinamik yapilar olarak kabul etmektedir.
Nitekim [bret gazetesinde nesredilen “Gorenek” baslikli makalesin-
de, taassup derecesinde savunulan ve taklit edilen birtakim yerlesik
norm ve dogmalari elestirmektedir.”> Dolayisiyla onun metinleri do-
nemin sosyo-politik konjonktiirii g6z 6niinde bulundurularak tahlil
edilmeli ve onun “muhafazakarlik” mefthumuyla kurdugu irtibat bu
baglamda degerlendirilmelidir. Dahasi, onun yazilarinin biitiin yer-
lesik geleneklere ve kiiltiirel kodlara biitiiniiyle muhalif/reddiyeci
bir yapi arz ettigi savi temelsizdir. Karsisinda konumlandig: yerlesik
deger ve gorenekler, ontolojik kaynagini ilahl vahiyden almayan,
biitiiniiyle beseri tahayyiiliin iiriinii olan bozulmus anlayis ve pra-
tiklerdir. Nihayetinde onun bu itirazi, s6z konusu goreneklerin ras-
yonaliteye aykir1 olmasi veya aklin islevini pasifiestiren gercegiyle
iliskilendirilmelidir.?* Boylece kadim gelenek ile yenilik arasinda
epistemolojik ve sosyolojik gelgitler yasayan bir toplumda o, rasyo-
nel ve Islami bir perspektifle kitlelere rehberlik etmektedir.

Diisiliniliriimiiz, immetin hakimiyeti, kuvvetler ayriligi, bireysel

hiirriyet, esitlik, temsili hiikiimet ve anayasal nizam gibi modern
siyasal mefhumlarin islam tarihindeki ontolojik ve pratik karsilik-

21 Namik Kemal, /ntibah, 26, 51.
22 Namik Kemal, “Gorenek”, Ibret, sy. 119 (7 Mart 1289/1290), 1-2.

23 Mustafa Kemal San ve Ayhan Kogkaya, “Namik Kemal Diisiincesinde flerleme
ve Gelenek”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 4, sy. 8 (2018): 12-13.

Tanzimat Donemi Din Felsefesi Ekseninde Namik Kemal'in Din, Ahlak,
Hiirriyet ve Adalet Tasavvuru
Zafer CAYLI




G2%iin Kesfi ANADOLU
Z un ResTl NAZARIYATI

larin1 bulmaya ¢aba gdstermektedir. Bu minvalde o, modern “millet
egemenligi” mefhumu ile Islami “biat” akdi arasinda, “parlamenter
idare” sistemi ile “sira/mesveret” miiessesesi arasinda ontolojik ve
islevsel paralellikler kurgular. Béylece Bati menseli modern siyasal
kavramlar ile Islam siyaset felsefesinin kadim normatif pratikleri
arasinda rasyonel bir iliski kurarak eklektik ve sentezci bir politik
teoloji benimsemektedir.?*

Intibah romaninda Batililasmis bir tipoloji olarak éne ¢ikan Ali
Bey karakteri, donemin reel siyasi ve sosyolojik krizlerini yansitma-
nin yan sira, klasik sanat ve gelenek tasavvuruna yonelik itirazlar
ve alternatif ahlak arayislarini somutlastiran edebi bir figiir olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Yeni bir ontolojik varolus kaygisi i¢inde ah-
laki muhasebeye dalis ve merkezilestirilmis bir Batililagsma paradig-
mast, metnin temel felsefi sunumudur. Baskarakter ekseninde kurgu-
lanan olay Orgiisii, iyi-kotii dikotomisinin ahlaki boyutunu dogrudan
Ali Bey’in zihin diinyasindan tahlil etme imkén1 sunmaktadir. Zira
Ali Bey, Tanzimat romaninda aktiiel bir sosyolojik fenomen olarak
beliren “Redingot” ve “Istanbulin” tipleriyle ayni niteliksel zeminde
bulusmakta; bu kimligiyle, Tiirk-Islam tefekkiiriiniin merkezi soyle-
minden ve Anadolu insaninin irfani yapisindan belirgin bir kopusu

(yabancilasmayi) temsil etmektedir.?

Avrupa goérmiis olan diisiiniiriimiiz Bacon (6. 1626), Hobbes (6.
1679), Locke (6. 1704), Montesquieu (6. 1755), Voltaire (6. 1778),
Hugo (6. 1885) gibi Batili diisiiniirleri bilmekte ve onlardan fikir-
sel anlamda esinlenmektedir. Ayn1 zamanda Dogu/Islam diinyasinin
onemli felsefi eserlerinden “Serhu’l-Mevakif” iizerine calistig1 gibi
yukarda da belirttigimiz iizere Ernest Renan (6. 1892)’1n Islam aley-
hine ortay koydugu tezlerine kars1 “Renan Miidafaanamesi”‘ni yaz-
mistir. Cok yonlii bir disiiniir olarak Namik Kemal’in yazilarinda
Tanr1, insan, hiirriyet, irade, siyaset, ahlak, bilim gibi bir¢ok felsefi
mevzu ile de karsilasabilmekteyiz.

24 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu (istanbul: Iletisim Yaymlari,
1997), 143-44.

25 Namuk Kemal, /ntibah, 11.
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a) Din ve Ahlak Anlayis1

Tanzimat donemi miitefekkirleri, ortaya koyduklar1 arglimanlar-
la topluma rehberlik ederek Imparatorlugun Bat1 karsisindaki geri
kalmighgini telafi etme gayreti igerisinde olmuslardir. Fikir yapisi,
sahsiyeti ve kaleme aldigi metinlerle Tanzimat’tan giiniimiize dek
entelektiiel etkisini koruyan Namik Kemal, yasadigi ¢agin ¢ok bo-
yutlu krizlerine kapsamli ve rasyonel ¢oziim paradigmalari getirme
cabasidadir.

Namik Kemal, /ntibah romanm salt edebi bir kurgu olmanimn
Otesinde, ontolojik ve etik kaygilarla insa etme gayreti icerisinde
olup; bu c¢abastyla modernlesme siirecinde medeniyet tasavvuruna
yon veren epistemolojik kaynaklar1 ve ahlaki metotlar1 yansitmaya
caligmaktadir. Romandaki Ali Bey karakteri iizerinden ahlaki de-
gerlere ve normatif yargilamalara odaklanilmakta; yeni bir ahlaki
degerler manzumesinin olusturulmasi adina sosyo-felsefi analizler
yapilmaktadir. Her ne kadar bu kurgu dar bir toplumsal yap1 tizerin-
den sekillense de Tiirk toplumunun edep ve ahlak sisteminin, Batili
bir perspektifle ihmal edilen kendi fitri ve 6zsel degerlerine doniile-
rek yeniden temellendirilmeye g¢aligilmasi felsefi agidan 6nem arz
etmektedir. Diisiiniiriin bu romaniyla birlikte, [bret gazetesindeki
hiirriyet, hukuk, adalet gibi sosyo-politik methumlara ek olarak etik
problemleri de ontolojik bir mesele olarak isledigi goriilmektedir.?®

Namik Kemal, ahlakin mesruiyet zeminini dogrudan din ile re-
feranslandirmakta; Islamiyet’i kardesligin ve adaletin yegane onto-
lojik teminati olarak sunmaktadir. Batili oryantalistlerin ve sekiiler
aydinlarin, Islam’in toplumsal ahlaki 1slah etmede yetersiz kalacagi-
na dair yonelttikleri elestiriler karsisinda, islamiyet’in ahlaki yozlas-
may1 ortadan kaldiracak yegane agkin giic oldugunu savunmakta ve
giizel ahlakin biricik kaynagina Islam’1 isaret etmektedir.?’” Ahlaki
1slahat siirecinde Islam’in referans alinmasiin yani sira, Bat1 hukuk
normlarina karsilik, Islam ilim geleneginde 6nemli bir yere sahip

olan “fikih” miiktesebatindan maksimum derecede faydalanilmasini

26 Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, 42.

27 Namik Kemal, “Bizde Ahlakin Hali”, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri:
Biitiin Makaleleri 1 iginde, der. Nergiz Y1lmaz Aydogdu ve Ismail Kara (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2005), 309.
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salik vermektedir.®® Dahasi, Batili ve Batic1 ¢evrelerin Islam’m miras
hukuku ve mahremiyet 6gretilerine dair yonelttikleri sekiiler tenkitle-
re kars1, Islam’m miras hukukunu ve mahremiyeti mutlak bir giivence
altina almasi, infak ahlakiyla ihtiyag sahiplerini gdzetmesi ve iyi niyet
ve temizligi emretmesi gibi normatif pratiklerle miikkemmel ahlak sis-

teminin giivencesi oldugunu rasyonel bir dille miidafaa eder.”

Namik Kemal, ahlaki insanda sonradan tesekkiil eden ve kok salan
yerlesik bir meleke olarak telakki ettiginden, yozlagsmis bir ahlaki
yapinin onarilmasini veya yeniden insasini son derece zorlu bir sii-
re¢ olarak gérmektedir. Binaenaleyh ahlaki tekamiil, ancak Islami
normlarin rehberliginde, beserin fitri faziletlerini inkisaf ettirecek
biitiinciil ve sistemli bir pedagojik siirecle (terbiye/egitim) miimkiin
olabilir*® Bu baglamda insanin ahlaki melekelerinin mahiyetine
dair Namik Kemal, Tanzimat déneminin sosyo-psikolojik ortamin-
da Dogu insanmin ruhsal tipolojisini tahlil ederken ve Kinalizade
Ali Efendi’nin Ahldk-1 Alai adli klasik eserinde “tebeddiil-i ahlak™
(ahlakin degisebilirligi) meselesini tartisirken®' Antik Roma filozofu
Galen’e dayandirdigi determinist ve statik davranig kodlarina olduk-
¢a yakin durmaktadir. Dénemin diger aydinlar1 gibi yeni bir ahlaki
formasyon kurgulayan diistiniiriimiiz, her ne kadar Ahldk-1 Aldi’nin
temel normatif dlgiitlerini teorik ve pratik zeminde ¢agin epistemo-
lojik ihtiyaglarina cevap veremeyen anakronik bir yap1 olarak ka-
bul etse de “Intibah” romanindaki Mahpeyker karakteri ekseninde
statik ve determinist bir ahlak tasavvurunun i¢cinden konusmaktadir.
Bu durum, onun bir yanda Kinalizdde’nin “ahlakin degismesi gayri
miimkiindiir” seklindeki felsefi Onciiliinli zzimnen tasdik etmesine,
diger yanda ¢agin dinamik modernlesme ve terakki mefkiresine ek-
lemlenme iddiastyla mantiksal ve ontolojik bir paradoksa siiriiklen-

mesine neden olmaktadir. Nitekim Namik Kemal, bu romanindaki

28 Namik Kemal, “Tebeddiil-i Mesihat”, Osmanli Modernlesmesinin Meseleleri:
Biitiin Makaleleri I iginde, der. Nergiz Y1lmaz Aydogdu ve Ismail Kara (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2005), 253-54.

29 Namik Kemal, “Ahlak-1 islamiye”, Osmanl Modernlesmesinin Meseleleri:
Biitiin Makaleleri I iginde, der. Nergiz Yilmaz Aydogdu ve Ismail Kara (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2005), 310.

30 Tansel, Namik Kemal’in Mektuplar, 20.

31 Ayse Sidika Oktay, Kinalizide Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi (Istanbul: 1z
Yaycilik, 2019), 109.
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Ali Bey ve Mahpeyker gibi ahlaki tipolojilerin insasinda, karakter-
lerin eylemlerini hiir (ciiz’1) iradeden ziyade, 1srarla fitrata ve dogus-
tan gelen ontolojik 6zelliklere hamlederek bu felsefi ¢eliskiyi daha
da derinlestirmektedir.

Namik Kemal, normatif hukuk tasavvurunu metafizik bir zeminde
dogrudan dini ilkelere baglayarak; hukuk, din ve ahlak methumlari
arasinda saglam bir ontolojik hiyerarsi insa etmektedir.* Ona gore
hukukun mesruiyet zemini ahlak, ahlakin nihai ontolojik referansi
ise dindir. Bu baglamda o, siyasal erkin temeline ahlaki, ahlaki ni-
zamin merkezine ise teolojik 6zl yerlestirerek toplumsal ontolojiyi
rasyonel ve Islami bir sentez iizerinden kurgular. Devletin ahlak te-
melli bir aygit, bu ahlakin da teolojik bir formda tasavvur edilmesi;
onu, “sivil erdem” ve “sivil din” yaklasimlar1 baglaminda Jean-Ja-

cques Rousseau’nun felsefi ¢izgisine yaklagtirmaktadir.

Modern Bat1 felsefesinde “tabii hukuk” (lex naturalis), ¢agdas po-
litik diisiincenin ontolojik zeminini insa ettigi gibi; liberal ve sekiiler
siyasal hareketlerin ilham kaynagi ve kilisenin dogmatik teokrasi-
sinden bagimsizlagmanin en temel araci olarak anlasilabilir. Tabii
hukuk methumu baglaminda Namik Kemal, 19. asrin ortalarinda ya-
sayan muasirlar1 gibi, “stira”, “halk iradesi” ve “parlamenter sistem”
gibi donemin modern ve aktiiel politik kavramlariyla yakindan il-
gilenmistir. Ancak o, bu mefhumlar salt sekiiler Batili referanslarla
degil; Islam siyaset felsefesinin kadim ilkeleri ile Batil1 filozoflarin
rasyonel arglimanlarini sentezleme zemininde okumay1 kendine fel-
sefi bir gorev addetmistir. Tabii haklar, millet iradesi ve anayasal
parlamenter sistem gibi cagdas siyaset felsefesinin kurucu unsurla-
rina atiflarda bulunan Namik Kemal, bu politik mefhumlarin bizzat
Islam geleneginde igkin oldugunu ve ontolojik agidan ser’i normlara
tam bir uyum gosterdigini rasyonel bir dille savunmaktadir. Norma-
tif hukuk meselesini tahlil ederken “tabiat” ve “fitrat” methumlarina
odaklanmakta; hiirriyet ve insanlar arasi esitlik gibi meselelerde ise
“tabii hak” kavramindan faydalanmaktadir Bu yaklagimiyla o, zim-
nen “toplumsal sdzlesme” teorisi lizerine insa edilmis bir dogal hu-

kuk telakkisini animsatir. Nihayetinde tabii hukuku, soyut ve teorik

32 Ayhan Bigak, Tiirk Diisiincesi II- Kaygilar (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010),
396.
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bir analizle derinlemesine tartigsmaktan ziyade, esitlik ve 6zgiirliik
zemininde temellendirmekte ve devletin bekasi i¢in pratik ¢éziim

Onerilerinin mesrulastirilmasi baglaminda aragsallastirmaktadir.
b) insan iradesi ve Hiirriyet Anlayisi

Namik Kemal, irade sahibi insani, akli (rasyonaliteyi) temel refe-
rans kabul eden bir varlik olarak kabul etmektedir. O, insanin ancak
akil yetisi vasitasiyla yanlis fatalist (kaderci) telakkileri sorgulaya-
bilecegine, boylece kendi dzsel varliginin farkina vararak varolussal
gayesine erisebilecegine inanmaktadir. Ancak Ibret gazetesindeki
makalelerinde teknik/maddi unsurlar ile manevi/tinsel degerler ara-
sinda diialist bir diislince sistemi insa etmektedir. Zira o, bir yanda
Bat1 medeniyetinin ve kiiltliriiniin epistemolojik tahakkiimii karsi-
sinda kendi 6z kiiltiiriiniin bir savunucusu olarak konumlanirken;
diger yanda toplumunun yasadigi krizler sebebiyle yenilik¢i ve iler-

lemeci bir tavir sergilemektedir.*®

Namik Kemal’e gore insanin hiirriyet sahibi olmasi, Allah’in onu
fitraten bu ontolojik nitelikte yaratmasindan (irade-i ciiz’iyye bah-
setmesinden) neset eder; bu teolojik mesruiyet, bireyin diger insan-
lara zarar vermesini engelleyerek mutlak ve kuralsiz bir hiirriyet
tasavvuruna etik bir smir ¢eker.** Hiirriyetin ontolojik kaynaginin
dogrudan Tanr1 olmasi, bu mefthumun bireysel, toplumsal ve poli-
tik iliskilerde kurucu /belirleyici bir etken olmasi ile sonuglanir. Bu
yaklasim, ¢agdas siyaset felsefesinin, insanin dogustan tabii haklara
sahip olmasinin yani sira ahlaki ve hukuki sorumluluklar da yiiklen-
mesi gerektigi yoniindeki normatif anlayisini destekler mahiyettedir.
Ayrica insanin yeryliziindeki tiim sekiiler otoritelerden bagimsiz ve
askin bir formda hiir oldugu tezi, birey ile siyasal iktidar arasinda-
ki diyalektik iligskide, ibreyi bireyin lehine ¢eviren giiclii bir felsefi
argliman olarak goriilebilir. Ancak, insanin her arzuladigini eyleme
dokemeyecegi prensibiyle sinirlandirilmis bu hiirriyet tasavvuru,
felsefi diizlemde insan fiillerinin mahiyeti ve bu fiillerin sinir1 prob-

lemini glindeme getirmektedir.

33 San ve Kogkaya, “Namik Kemal Diisiincesinde Ilerleme ve Gelenek”, 10.

34 Namik Kemal, “Hiirriyet”, Hiirriyet, sy. 37 (24 Zilkade 1285 / 8 Mart 1869),
1-2.
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Diigiiniiriimiize gore hak ve ozgiirliiklerin normatif smirlandiril-
mast agkin ve ilahi bir kaynaga dayanmaktadir,*® zira bu sinirlandir-
ma zorunlulugu, insanin hem toplumsal/medeni hem de egoist bir
tabiata sahip olmasindan kaynaklanmaktadir.*® Bu felsefi onciilleriy-
le tabii hukuk, insan tabiati, temel haklar ve devletin ontolojik yapis1
arasinda rasyonel bir iliski kurmaya ¢alismaktadir. Insan, kendisine
bahsedilen “akil” yetisiyle yeryliziine hiikkmetme potansiyelini sa-
hiptir ve bu epistemolojik imkan, insan1 tabiat karsisinda bir “6zne”
konumuna yiikseltmektedir.’” Bu baglamda o, felsefi ve politik tar-
tigmalarin merkezinde yer alan “insan hiirriyeti” mefhumunu, hem
devredilemez ve dokunulamaz fitri bir tabii hak hem de dogrudan
Tanr’nin bahsettigi ilahi bir ihsan®® olarak kabul etmektedir. Onun
insan1 dogustan hiir ve ontolojik haklara sahip bir varlik olarak ko-
numlandiran bu tasavvuru, gerek kendi ¢agimin gerekse modern si-
yaset felsefesinin temel problemleriyle dogrudan ortiistiigiinden, s6z
konusu mefhumun tarihsel siirecten giinlimiize dek politik aktiialite-

sini silirdiirdiigii goriilmektedir.

O, Imparatorlugun ¢okiise siiriiklendigi fikrine karsi ¢ikmakta;
mucizevi bir gii¢ olarak inandig1 akil (rasyonalite) sayesinde dev-
letin bu buhrandan kurtulacagini umut etmektedir. Bat1 rasyonaliz-
minin insan aklini tabiata egemen kilan (antroposantrik) felsefesin-
den hareketle, kendi cografyamizda da akil vasitasiyla tabiata ve
dolayisiyla devlet diizenine pozitif, ilerlemeci anlamlar yiiklenmesi
s6z konusudur. Ancak onun diigiince sisteminde akla yiiklenen bu
kurucu misyon, insan ile Tanr1 arasindaki teosantrik, ontolojik ve
epistemik bagi koparmamakta, aksine insan1 teolojik sinirlari ihlal
etmeksizin siyasal ve sosyal yapimin aktif bir 6znesi konumuna ta-

stmaktadir.
c. Adalet ve Hukuk Anlayisi

Namik Kemal hak, adalet, hiirriyet, mesrutiyet ve vatan gibi nor-

matif methumlar ekseninde yeni bir ahlak sistemi insa etmeye ¢a-

35 Namik Kemal, “Hukuk”, /bret, sy. 5 (19 Haziran 1872), 1-2.

36 Namik Kemal, “Efkar-1 Umumiye”, [bret, sy. 40 (26 Saban 1289 / 29 Ekim
1872), 1-3.

37 Namik Kemal, “Niifus”, 1-3.
38 Namik Kemal, “Hukuk”, 1-2.
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lismakta ve sosyal diizeni tesis edecek ontolojik bir ahlak teklifinde
bulunmaktadir. Gelismislik ile ahlak sistemi arasinda kurdugu ne-
densel iliski zemininde o, Bati medeniyetinin maddi tekamiil sevi-
yesine, ancak kadim Osmanli-Islam ahlak ve adalet tasavvuruna geri
doniilerek erisilebilecegi kanaatini tagimaktadir.®

Geleneksel Osmanli toplum yapisinda ahlak, toplumsal varolusun
idamesi bakimindan “adalet” mefthumu ile 6zdeslestirilmis; bu ada-
let tasavvuru ise soyut ve teorik bir vecheden ziyade somut ve pratik
bir vecheye evrilmistir. Diigiiniiriimiiz adaleti, bireyler i¢in normatif
bir ahlaki ilke, siyasal erk/hiikiimdar i¢in ise mesru bir politik zemin
olarak vazetmekte; ahlaki tekdmiiliin ve medeni inkisafin ancak ada-
letin mutlak tesisiyle miimkiin olabilecegini savunmaktadir. Dolay1-
styla bir toplum ve devlet aygit1 i¢in ahlak, vazgeg¢ilmezdir. Allah ile
insan arasindaki metafiziksel ilahi sézlesmenin toplumsal alandaki
bir yansimasi olarak, siyasal iktidar ile halk arasinda da toplumsal
sozlesme temelli adalete dayali bir ahlak sistemi kurgulanmistir. Bu
minvalde siyasal aygitin mesruiyeti ve kalitesi, yonetici ile halk ara-
sindaki bu karsilikli adalet temelli ahlak s6zlesmesine baglidir.*

Namik Kemal, “Intibah” romaninda diinyay1 ontolojik bir 1stirap
yurdu olarak tasvir etmekle birlikte, insanin varolugsal gayesinin
mutluluga erismek oldugunu ve bu ugurda iradesel bir ¢aba ortaya
koyarak daima iimitvar olmasi gerektigini savunmaktadir.*' insanin
bu mutluluk arayisindaki en temel motive edici unsuru, siiphesiz
teodisenin toplumsal hayattaki tezahiirii olan “adalet” beklentisi ve
arzusudur. Dolayistyla, ancak adaletin tam manasiyla tesis edildigi
bir sosyo-politik sistemde mutlu ve erdemli bireylerden bahsetmek

mimkiin olabilecektir.

Namik Kemal, ser’i hukukun temel kaidelerinden, kadim islam
geleneginden ve modern Bat1 felsefesinin rasyonel arglimanlarindan
faydalanarak eklektik bir sentez olusturmaya caligsmaktadir. Ona

gore Tanzimat biirokratlarinin ve aydinlarinin ilahi/ger’i normlari

39 Serol Teber, “Namik Kemal- Yeni Osmanlilar, Paris ve Komiin Savunmas1”,
Bir Cagdas Oncii Namik Kemal i¢inde (Istanbul: Amag Yaymevi 1988), 72.

40 Bedri Gencer, “Son Osmanl Diisiincesinde Adalet”, Muhafazakar Diisiince 4,
sy. 15 (2008): 129, 133.

41 Namik Kemal, “Hikmet-i Hukuk™, Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi iginde, haz.
Mehmet Kaplan (fstanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1993), 207.
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merkeze almayan sekiiler yasalar vazetmeleri ve bu yasalara entegre
edilmis yargilama sistemini olusturmalari, devletin ¢okiisiine engel
olamayacag gibi ¢Okiisii daha da hizlandirmaktadir. O, Osmanl
Imparatorlugu’nun asirlar boyunca Islami ahkam {izerinde varligi-
n1 idame ettirdigini, ancak ser’i normlardan uzaklasildig1 andan iti-
baren duraklama ve ¢okiis yasandigini, dolayisiyla ilahi kanunlara
riayetsizligin bu yikimi daha da hizlandirdigini iddia etmektedir.**
Bu olumsuz durumdan kurtulusun regetesi, halkin dogal hiirriyeti-
nin anayasal giivenceyle iade edilmesi ve dini hiikiimlerin siyasal

sistemde yeniden referans kabul edilmesiyle miimkiindiir.*

Namik Kemal, Ibn Haldun’un tarih felsefesinde iddia edilen ve
devletlerin ontolojik olarak dogup, biiyiiyiip, nihayetinde kaginil-
maz bir yikilisa siirliklenecegini 6ngdren “organizmaci devlet telak-
kisine” kars1 ¢ikmaktadir. O, tabiat kanunlarina ve dinsel 6gretilere
uyulmasi halinde** devletlerin bu determinist ¢okiisten kurtulabile-
cegini hatta daha da giiglii bir hale gelebilecegini savunmaktadir.*
Icinde bulundugu ¢agin jeopolitik varolus kaygilar1 ve devleti kur-
tarma mefkiresi géz 6niine alindiginda, ibn Haldun’un bu organiz-
maci1 ve determinist devlet tasavvurunu kabullenmesi imkansizdir.
Namik Kemal’e gore, devletin kagimilmaz bir sona siiriiklenecegi
savina teslim olmak yerine, devletin ontolojik varligin1 idame ettir-
mek maksadiyla evrensel hukuk normlarina dayali yapisal bir ¢o6-
ziim arayigina girmek felsefi ve politik agidan daha rasyoneldir.*
Iste bu rasyonel ¢dziim arayisinda, her ne kadar savunmaci ve dini
bir soylemle hareket edilmis olsa da bizzat dinin 6ziinde bulunan ve
onun tarafindan da teyit edilen tabii ve anayasal bir hukuk sistemi
teorik ve pratik olarak devreye girmektedir. Bu noktada din, tabii
hukuk ve akil gibi mefhumlarin hem metafizik zemin hem de tarih-
sel kosullarla uyum igerisinde olmasi onemlidir.*’

42 Namik Kemal, “Devlet-i Aliyye’yi Bulundugu Hal-i Hatarndkden Halasin
Esbab1”, Hiirriyet, sy. 9 (26 Ekim 1868), 1.

43 Namik Kemal, “Hasta Adam”, Hiirriyet, sy. 24 (7 Aralik 1868 / 1285), 1-2.
44 Namik Kemal, “Hasta Adam”, 1-2.

45 Niyazi Berkes, Tiirk Diisiincesinde Bati Sorunu (Ankara: Bilgi Yayinevi,
1975), 289.
46 Namik Kemal, “Hasta Adam”, 1-2; “Hiirriyet”, 1-2.

47 Namik Kemal, “Usul-i Mesveret Hakkinda Mektuplar 1, Hiirriyet, sy. 12 (10
Eyliil 1868 / 1284),
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Namik Kemal, pratik hayatta adil yargilamay1 merkeze alan pozitif
hukuk sistemine ve hakkaniyetli mahkemelerin (yarg: erkinin) tesis
edilmesine inanmaktadir. O, Islam medeniyet tasavvurunda yarg1 or-
ganlarinin adalet pratiginin, toplumsal varolus agisindan tasidigi de-
gere atifta bulunarak, Hz. Ali’nin bile ser’i hukuk karsisinda siradan
bir insan ile esit sartlarda yargilandigini 6rnek vermektedir. Kendi
yasadig1 toplumda imtiyaz isteyen kisi/gruplara karsi, Hz. Muham-
med’in kdlelerle tesis ettigi hakkaniyetli iligkiye dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla o, adaletin belirli bir ziimreye veya doneme indirgenme-
mesini, evrensel ve mutlak bir ilke olarak gormektedir.*® Sivil her bir
mahkemenin nihai tahlilde “iIlahi adalet” diisturunu referans alarak
hareket etmesi gerektigine, zira asil olanin ilahi sistemin yeryiiziinde-
ki tezahiirii olduguna inanmaktadir. Nihayetinde Tiirk-Islam diisiin-
cesi baglamindaki ahlak perspektifi, toplumsal varolusun idamesi ve
mesruiyeti acisindan “adalet” methumuyla siki bir iligki icindedir.

d. Kaétiiliik Problemi ve ilahi Adalet Anlayisi

Din felsefesinde kotiiliik kavramini genel itibariyla ahlaki, fiziksel
ve metafiziksel olmak tizere li¢ temel kategoride ele alinmaktadir.*’
Kaétiiliik probleminin fiziksel boyutu, Tiirk diisiince ve dil ortaminda
genellikle “felek” mefhumuyla iliskilendirilmekte “bela” ve “mu-
sibet” kavramlariyla ifade edilmektedir.® Bu edebi ve kiiltiirel ze-
mindeki “felek” methumu, kimi zaman mevcut dini ve toplumsal
anlayiglar dolayisiyla teolojik bir otosansiir ile dogrudan “kader”
yahut “Tanr1” ile iligkilendirilmesine karsin, dolayli ve metaforik bir
isnat araci olarak yansimaktadir. Nitekim edebi metinlerde kotiiliik
probleminden bahsedilirken “felek” methumunun siklikla uluhiyet

ve kader inancina referansla kullanildig1 gortilmektedir.

Tanzimat devri yazininda kadim gelenegin aksine dinamik ve de-
gisken bir evren tasavvurunun goriilmesi, kotiiliigiin evrendeki bu
ontolojik degiskenlige 6zgii kilinmasina zemin hazirlamistir. Boy-
lesi bir kozmolojik zeminde kdtiiliikk; mutlak iyi ve merhametli bir

“Tann” veya “kader” telakkisi tizerinden degil, bizzat “felek” meta-

48 Namik Kemal, “Hikmet-i Hukuk”, 91.

49 Charles Werner, Kotiiliik Problemi, gev. Sedat Umran (istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2000), 34.

50 Cafer Sadik Yaran, Kotiliik ve Teodise (Ankara: Vadi Yayinlari, 1997), 24.

Tanzimat Dénemi Din Felsefesi Ekseninde Namik Kemal'in Din, Ahlak,
Hiirriyet ve Adalet Tasavvuru
Zafer CAYLI




ANADOLU G7'in Kesfi
NAZARIYATI Z un ResTl

foru tizerinden problematik forma doniistiiriilmiistiir. Aslinda kadim
gelenekte oldugu gibi bu modernlesme déneminde de kétiiliik prob-
leminin dogrudan “kader” ile iliskilendirilmesi nadir bir tutumdur.’!
Ancak bu siirecte “felek”, felsefi ve astronomik ilim gelenegindeki
ontolojik mahiyetinden siyrilarak ‘talih’, ‘baht’ ve ‘kader’ anlamla-
rinda kullanilmakta; koétiiliigiin kaynagi olarak ifadelendirilmektedir.

Modern felsefenin hékim anlayislarindan olan rolativizm bagla-
minda kétiiliik tahlil edildiginde ise; evrende kendiliginden var olan
mutlak bir “iyi” veya “kotii” toziinden ziyade, iginde bulunulan
sartlara gore anlam kazanan ilinti diizeyinde niteliklerden ibaret bir
yapidan bahsedilmektedir.> Bu baglamda, mahiyeti ve tanimi nasil
kurgulanirsa kurgulansin, koétiiliigiin evrendeki varligi, insan bilin-
cini dogrudan veya dolayl olarak Tanri’nin varligini ve inayetini
irdelemeye sevk etmektedir.® Problem, bir yanda ateist felsefenin
Tanr’nin varligini inkar etmek amaciyla bagvurdugu argiimanlar®
icerisinde rasyonel bir delil teskil ederken, diger yanda teizmin ahla-
ki gereklilik (ahlak delili) ve ruh olgunlastirma agisindan felsefi bir
zorunluluk olarak 6ne siirdiigii temel bir argiimandir.®® Nihayetinde
teoloji, felsefe ve etikte birbirinden farkli vechelerle tasvir edilen
kotiiliik; insanin inang, bilgi, tecriibe ve idrak kapasitesiyle ¢oziim-
lemeye gayret ettigi kompleks bir problemdir.

Aydinlanma rasyonalitesinden etkilenen Tanzimat aydinlari, hal-
kin yasamig oldugu inang ve ahlak buhranini perdelemek, Tanr1’ya
duyulan giiveni sarsmamak ve toplumsal adalet telakkisini korumak
amaciyla insan eylemlerinin o6diil-ceza sistematigi icerisinde ele
almaktadirlar. Ancak bu 6diil-ceza dikotomisi, teodise baglaminda
Tanr’nin mutlak hayir (hayir-1 mahz) ve rahmet sahibi olusuna dair
sorgulamalara sebep olmakta; Tanr1’ya karsi septik, evrenin isleyi-

sine kars1 ise pesimist bir alem tasavvuruna zemin hazirlamaktadir.

51 Iskender Pala, Antolojik Divan Siiri Sozliigii (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1999),
136-37.

52 Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi (Istanbul: Furkan
Kitapligi, 2001), 323.
53 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Izmir Tlahiyat Vakfi Yaymlari, 1987), 121.

54 C. Stephen Evans ve R. Zachary Manis, Din Felsefesi: Iman Uzerine Rasyonel
Diisiinme, ¢ev. Ferhat Akdemir (Ankara: Elis Yaylari, 2010), 187.

55 Rafiz Manafov, John Hick'in Din Felsefesinde Kotiiliik Problemi ve Teodise
(istanbul: Iz Yaymcilik, 2007), 159.
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Ornegin Namik Kemal, “Intibah” romanmda Tanri’min kotiiliik
karsisindaki pasif konumunun karakterlerde yarattigi pesimist ve
deistik isyan ahlaki, donemin aydinlarinin geleneksel teodise an-
layisinda yasadigi felsefi geligkileri ve Kinalizade’nin temsil ettigi
klasik ethos ile modernlesme arasindaki kopusu ortaya koymaktadir.
Reel hayatta toplumun i¢ine diistiigii ahlaki ve ontolojik anomiden
kurtulusu; rasyonaliteyi diglamayan ancak normatif hukuk ve etik
degerlerin ontolojik merkezine ilahi adaleti yerlestiren teosantrik bir

ahlak sisteminin insasinda bulmaktadir.

Romanda kétiiliigiin aktif ve muktedir bir bicimde goriilmesine
karsin, Tanri’nin bu siirece miidahil olmamasi, klasik teizmin mii-
dahaleci Tanr tasavvurundan ziyade deistik Tanri imajini animsat-
maktadir. Bu durumda derin varolugsal krizler yasayan Ali Bey, Tan-
ri’nin pasif kalmasina isyan ederek ahlaki bir ¢okils yasamakta ve
koti aliskanliklara stiriiklenmektedir.®® Burada kurgulanan insanin
ontolojik ¢aresizligi ve eli kolu baglh olusu, bireyin Tanr1’ya isyan
etmesinin temel etkeni olarak sunulmaktadir.’’ Ayrica romanin son
boliimiinde erdemli karakterlerin kotii akibeti, okuyucuyu evrende
eksik, sikintilara/problemlere agik ve adaletsiz bir dlem tasavvuruna
sevk etmektedir. Kotiiliikk problemi baglaminda ilahi adaletin yani
sira insan iriinii adalet meselesi de 6nemlidir. Suglar ve kétiiliikler
teolojik bir perspektifle ilahi adalet geregi ahirette cezalandirilacak
olsa da insan iirlinti hukuk sisteminde adaletsizligin olabilecegi izle-
nimi de goériilmektedir’® Romanda bir “melek” safliginda tasvir edi-
len karakterlerin bile bu kusurlu adaletin kurban1 olmasi, evrensel

diizenin kusurluluguna dair pesimist algiy1 pekistirmektedir.>

Namik Kemal bu eserinde kotiiliigii sistematik ve teorik bir felsefi
problem olarak ele almasa da varolugsal (eksistansiyel) diizlemde
agirligini okuyucusuna hissettirmektedir. Bu baglamda, koétiiliik ile
iyi/merhametli bir Tanr1’y1 bagdastiramayan Ali Bey, derin bir inang

krizine siiriiklenerek adeta Tanri’dan intikam alma giidiisiiyle kotii

56 Namik Kemal, Intibah, 113.

57 Ali Osman Giindogan, Albert Camus ve Baskaldirma Felsefesi (Erzurum:
Birey Yayincilik, 1995), 122.

58 David Cook, Filozoflar ve Inang, cev. Leyla Giileg (Istanbul: Haberci Yayinlar,
2004), 94.

59 Namik Kemal, /ntibah, 113.
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aligkanlik/eylemlere bagvurmaktadir.®® Yazarin bu kurgusu, aci ve
musibetler karsisinda tevekkiil sahibi mutedil bir inanan tipolojisi
yerine Tanr1’ya baskaldiran isyankar (prometeik) bir 6zne tipolojisi-
ni 6ne ¢ikarmaktadir. Ancak diisiinlirimiiziin buradaki amaci kotii-
ligl felsefi olarak yliceltme/mesrulastirma degil, pratik hayatta ko-
tiilliigli mesrulagtiran/siradanlastiran bireylerin ahlaki yozlagmasini
elestirmektir.

Romanda ontolojik bir problem olan kétiiliik fiilinin insan tara-
findan gergeklestirilmesi, “insan iradesi” (cliz’i irade) ve “fitrat”
(yaratilig) olmak iizere iki farkh felsefi zeminle temellendirilmekte-
dir. Ahlaki kotiiliikleriyle 6n plana ¢ikan Mahpeyker karakteri, kotii
eylemlerini gergeklestirme noktasinda irade sahibi ve bilinglidir.
Onun, seytan1 dahi alt edecek bir zekaya sahip olmasi1 ve kotiiliik
karsisindaki bu kasith tutumu, aslinda eserde mutlak “koti” olarak
kurgulanmasinin temel nedenidir. Ancak Mahpeyker’in fitraten
kotii bir figlir olarak sunulmasinin yani sira Ali Bey de heva ve he-
veslerine teslim olmasi neticesinde ahlaken yozlasmis bir karaktere
dontismektedir. Zira Ali Bey, ciiz’i iradesiyle birtakim anlik hisler,
ontolojik diigkiinliikler, fitri zaaflar ve sehevi arzular gibi psiko-sos-
yal etkenlerin etkisi ile ahlaki kotiilige striiklenmektedir.®' Bu on-
tolojik kurguda kotiiliik problemine dair din felsefesindeki “kotiiliik,
insan, irade, evren ve Tanr iligkileri” tartigmasinin edebi bir yansi-

masini gorebilmekteyiz.

Namik Kemal’in /ntibah romanindaki “sehvet” tartismasinin fel-
sefi temeli, ontolojik “ruh ve beden diializmine” dayanmaktadir.
Beden, genel teolojik ve sanatsal diizlemde giinahin, kotiiliiglin ve
ontolojik diislislin; ruh ise sevabin, hayrin ve metafiziksel yiiksel-
menin simgesidir. Bedensel giinahlar, felsefi literatiirde “benligin en
asagt boliimlerinin inadi " seklinde formiile edilebilir. Bu baglam-
da beden, nefsin yuvasi olup nefsin sekillendirdigi “sehvet” giidiisii
de ontolojik kotiiliigli motive eden temel unsurdur. Diisiliniiriimiiziin
de isaret ettigi iizere beden maddi bir cesetten ibaret olup aslinda

60 Namik Kemal, /ntibah, 113.
61 Namik Kemal, /ntibah, 14.

62 Soren Kierkegaard, Oliimciil Hastaltk Umutsuzluk, cev. Mehmet M. Yakupoglu
(istanbul: Ayrmti Yaynlari, 2001), 95.
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ulvi ruhun hapsoldugu bir tiir “mezar” mesabesindedir.®* Bu ontolo-
jik diializm kurgusunda ruhsal ve tinsel degerler “iyi”; bedensel ve
maddi degerler ise “kotii” olarak kodlanmaktadir. Sehvet, ontolojik
kaynagimi bedenden aldigi i¢in “ruhun”; irade ve idraki saf dis1 bi-

raktig1 icin de “aklin” diismanidir.

Teistik dinlerin 6ziinde yer almasa da, kadin figiiri geleneksel
dogmalar ¢ercevesinde kotiiliige uzanan siirecte fail ve kiskirtici
bir imge olarak sunulmaktadir. Bu olumsuz imajin olugmasinda,
Hristiyan teolojisindeki “asli glinah” (peccatum originale) inanci
ile mitsel Hz. Havva arketipinin etkisinden bahsedilebilir. Romanda
kotiilik, kigkirtict ve cazibeli mahiyetiyle, 6zellikle sehvet arzusu®
tizerinden tecriibesiz ve gafil gencleri ahlaki diisiise siiriikleyen bir
vasita olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sozgelimi, Ali Bey’in Mahpey-
ker’le ilk karsilagsmasi, iradesini ve rasyonel dirayetini biitiiniiyle
yitirmesi, ahlaki sorumluluklarini terk etmesi seklinde trajik bir
kurguyla aktarilmaktadir.®® Kétiiliigiin bu cazibeli ve ayartici yapi-
s1, Ali Bey’in Mahpeyker’den 6nceki diizenli yasamini terk ederek
ahlaki bir anomiye siiriiklenmesine zemin hazirlamaktadir. Sehvete
tabi olarak ger¢eklesen bu ahlaki diisiis,* yozlagmanin ve kotiiliigiin
temel nedeni olarak kabul edilmektedir. Ayrica romanin son bolii-
miinde Mahpeyker’in cesedini ayaklariyla ¢igneyen Mesut Efen-
di, aslen Ali Bey’e ve yozlasmisliga kars1 kendi ahlaki otoritesini
giiclendirmeye c¢alismaktadir.®” O, salt Ali Bey’in trajik diistisiinden
ziyade, kendi normatif soziiniin ve dolayisiyla geleneksel otorite-
nin sarsilmasima iiziilmektedir. Nitekim Mahpeyker orneginde go-
riillecegi iizere, salt sehevi giidiilere dayanan ask bi¢imi nihayetinde
yikici ve 6liimciil olacaktir.®® Dolayisiyla bu tip kadinlar, hedonizm
ve sefa pesinde kosan sekiiler karakterler olarak kurgulanmakta;
kotiiliiklerinin asil kaynagi olarak gdsterilmektedir. Romanda fitrat,
irade, sehvet, kadin gibi farkli etkenler ile iliskilendirilen kdtiiliik
salt toplumsal sosyolojik olgularla degil; metafiziksel ve dinsel im-

63 Namik Kemal, /ntibah, 22.
64 Namik Kemal, Intibah, 117.
65 Namik Kemal, /ntibah, 22.
66 Namik Kemal, /ntibah, 37.
67 Namik Kemal, /ntibah, 140.
68 Namik Kemal, /ntibah, 26.
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gelerle tasvir edilmektedir. Boylesi bir metafiziksel dikotomi ve tas-
vir bigimi, klasik Islam teolojisinden ziyade Hristiyanhigin diialist
Ogretilerini animsatmaktadir. Nihayetinde serrin kaynaginin “fitrat”
mefhumuyla temellendirilmesi, kotiiliigiin felsefi diizlemde mutlak-
lastirilmasi ve ontolojik olarak radikallestirilmesidir.

4-SONUC

Tanzimat donemi diisiiniirleri, teolojik ve sosyo-politik krizlerin
golgesinde, din, ahlak, hukuk, irade ve hiirriyet gibi din felsefesinin
temel meselelerini dogrudan veya dolayli bir bigimde sorunsallastir-
mis ve toplumsal sarsintilar ile bu ontolojik/etik methumlar arasinda
bag kurmaya ¢aligmiglardir. Bu baglamda Namik Kemal, s6z konu-
su methumlar bir ayagi kadim gelenekte diger ayagi ise modern
Bat1 diisiincesinde olan eklektik bir yaklasimla ele almis; 6zsel ve
fitri degerlerden taviz vermeksizin rasyonel ¢oziim paradigmalari
tiretme ¢abasinda olmustur. Roman, siir, tiyatro ve makale gibi fark-
I1 formlardaki metinlerinde bu meseleleri siklikla isleyen diistiniirii-
miiz, vatanperver ve hiirriyet agigi1 bir aydin figiirii olarak din, irade,
ahlak, hukuk gibi kavramlari ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik
bir zeminde tahlil ederek, toplumsal krizlere ¢6ziim sunma nokta-

sinda pragmatist ve fonksiyonalist bir perspektif ortaya koymustur.

Tanzimat edebiyatinda gelenek-modernite ve muhafazakarlik-Ba-
ticilik dikotomisi temel bir ¢atigma (diyalektik) alani teskil etmis;
bu ontolojik kamplagma, kurgusal karakterler lizerinden kimi zaman
dogrudan kimi zaman ise ironik bir dille metinlere yansitilmistir.
Edebi eserlerde, bir yanda adeta “yeryiizii cenneti” olarak sunu-
lan Avrupa sehirleri, diger yanda ise aci, istirap ve geri kalmigligin
sembolil olarak tasvir edilen Dogu sehirleri kurgulanmistir. Ayrica
kotiiliik olgusunun klasik Islam diisiincesindeki “nefis”, “beden”
ve “seytan” methumlarindan ziyade bizzat insanin dogasiyla ilig-
kilendirilmesi, Islam fitrat telakkisinden ¢ok Hristiyan teolojisinde-
ki ““asli glinah” doktrininin bu metinler iizerindeki dolayl etkisine
isaret etmektedir. Namik Kemal bu tiir kurgulariyla; yasadigi cagda
Bati epistemolojisinin tahakkiimii altina giren aydinlarin Tanr1, din,
insan, gelenek, ahlak ve evren tasavvurlarina dair diistiikleri yanil-

gilar1 ortaya ¢ikarmay1 amaglamaktadir.
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Diisiinlirimiiz, tecriibe edilen krizler karsisinda dinsel ve tabii
hukuku referans alarak sentezci bir ¢6ziim regetesi sunmaktadir. O,
Islam dinsel hukukunun rasyonel ve adil prensiplerini, Montesqu-
iew'nun “dogal hukuk” (lex naturalis) teorisiyle Ozdeslestirerek
okumaktadir. Kanunlarin mesruiyet zeminini olusturan “esyanin
tabiat1” ile Tanri’nin iradesi arasinda bir 6zdesim kurarak, dogru/
yanlig, hak/batil ve iyi/kotii gibi deger yargilarint dinsel 6gretilere
mutabakati nispetinde degerlendirmektedir. Hayir ve serrin temel-
lendirilmesinde dogal hukuku icra makamina tastyan otoritenin din-
sel hukuk oldugunu vurgulamakta; ahlaki ve hukuki degerler, dine
ve fitrata uyumuna gore mesruiyet kazanmaktadir.

Namik Kemal, 19. yiizy1l Avrupa’sinin sekiiler aydinlart gibi yi-
kic1 ve devrimci bir figilir olmamakla beraber; radikal yapisal donii-
stimlere de mesafeli yaklasmaktadir. O, “reformist bir muhafazakéar”
kimligiyle, sosyal diizen/yapida istikrarin ve bekanin muhafazasini
savunmakta; resmi ve sivil kurumlarin devrimlerle degil, asamali
ve sistemli bir sekilde diizenlenmesi gerektigine inanmaktadir. Top-
lumsal alanda dini degerlere 6nem atfederken, bu degerleri teolojik
ve rasyonel bir dille yeniden kurgulamaktadir. Dinsel kavramlari de-
rinlikli ve analitik bir perspektifle okumaya ¢aba gosterirken, dinin
Oziiyle iligkili olmayan, rasyonaliteye ve realiteye aykiri diisen dog-
matik gorenekleri ise elestirmektedir. Din felsefesinin ve siyaset bi-
liminin temel kavramlarindan “hiirriyet” kavramini, Batili aydinlara
oykiinme ile degil; Islami ve teolojik referanslar zemininde yeniden

okuma (kavramsallastirma) girisiminde bulunmaktadir.

Sonug itibariyle, Tiirk-Islam diisiince tarihinde saygin bir yeri olan
Namik Kemal, yasadigi donemin ahlak, hukuk, irade ve hiirriyet
gibi temel felsefi krizlerini milli ve manevi kodlara sadik kalarak,
rasyonel ve pragmatist bir perspektifle irdelemistir. Islam akidesi-
ne ve ahlak nizamina olan sarsilmaz aidiyetini metinlerinde agikga
ortaya koyan diisiiniiriimiiz, bu krizlerin agilmasinda Batil filozof-
larin analitik goriiglerinden faydalanmistir. Eserlerinde dénemin
problemli durum, algi ve akimlara odaklanarak olusturdugu kurgu-
lar vasitasiyla, okurun bu felsefi problemleri pratik hayatla irtibat-
landirmasini ve “hakikati” bulmasini amaglamistir. Ortaya koydu-

gu diisiince sistemi biitiinciil olarak tahlil edildiginde, metinlerinde
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Bat1 felsefesine ait kavramsal terminolojiye siklikla rastlansa da bu
kavramlarmn salt sekiiler baglamlarindan koparilarak “Islam para-
digmas1” ¢ergevesinde yeniden anlamlandirildigi (Islamilestirildigi)
acikca goriilebilecektir.
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